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SHARIAY JURISPRUDENCIA CUANDO EL ISLAM ESTA EN MINORIA:
LA EXPERIENCIA DE LOS MUDEJARES

Ana Echevarria

El mudejarismo, el estatus protegido del que gozé la poblacién musulmana en los
reinos cristianos de la peninsula ibérica desde el siglo X1, contempla desde el primer
momento la autonomia juridica de la poblacién sometida tras la conquista. Los
pactos de rendicién y los fueros concedidos a los musulmanes de los diferentes
reinos establecen todos en su formulacién su derecho a mantener su propia ley,
designada de distintas formas: ¢una e xara, agunna de moros, ley e aguna de moros, términos
repetidos en numerosos documentos administrativos, judiciales y contractuales .*

Es evidente que los musulmanes disponian de sus propias compilaciones
legales, que siguieron utilizando durante los siglos que siguieron a la conquista de
sus territorios. La sunna y la shari‘a se seguian consultando e interpretando en lengua
arabe hasta bien entrado el siglo Xv: ademas de ser dominante entre los musulmanes
de los reinos de Andalucia y Valencia, el arabe en contra de lo pensado hasta ahora
se mantenia también en Castilla todavia en la década de 1420, como demuestra la
reciente documentacién de las reuniones de la cofradia de la mezquita del Solarejo
en Toledo,? y en Aragén, las repetidas copias de manuscritos juridicos en Zaragoza
hasta finales del Xv.® Para familiarizarse con una legislacién que hasta ese momento
no habian tenido que aplicar, las autoridades cristianas debian recurrir alos propios
musulmanes, que deberian facilitarles informacién sobre sus sistemas de autorregu-
lacién, produciéndose una corriente de traducciones de fuentes legales islamicas al
castellano. Ademas, la dispersion de dictamenes caracteristica del derecho islamico
era extrafia al derecho de tradicién romana, por lo que se intenté que los musul-
manes facilitaran unos «cédigos» que de alguna manera recordaran a las grandes
compilaciones de referencia cristianas. Estos c6digos serian reconocidos de alguna
manera por los reyes, que incluso llegaron a aprobar las Leyes de moros en las cortes.*

1 He tratado diversos aspectos de esta cuestién en Ana Echevarria (2011). The City of the Three Mosques: Avila and
its Muslims in the Middle Ages. Wiesbaden: Reichert Verlag, pp. 85-103; (2016). Alcaldes, cadies, alfaquies y la
interpretacion de la shari‘a, en J. P. Monferrer Sala; J. Tolany A. Echevarria (coords.). Law and Religious minorities in Medieval
Societies: between theory and praxis. Turnhout: Brepols, pp. 47-71; (2017). Conversion religieuse et législation
islamique: sur I'apostasie et la réconciliation (Espagne, xve siecle), en Th. Lienhard e I. Poutrin (eds.). Pouvoir politique
et conversion religieuse. 1. Normes et mots. Roma: Ecole Frangaise de Rome.

2 Ana Echevarria y Rafael Mayor (2010). «Las actas de reunién de una cofradia islamica de Toledo, una fuente
arabe para el estudio de los mudéjares castellanos», Boletin de la Real Academia de la Historia, Tomo ccviI, Cuaderno
111, pp. 257-293; Rafael Mayor y Ana Echevarria (2015). «Hermanos y cofrades en la aljama de Toledo a
principios del siglo Xv», Anaquel de Estudios Arabes, 26, pp- 59-8I.

3 Maria Jests Viguera Molins (1992). «Les mudéjars et leurs documents écrits en arabe». Minorités religieuses dans
I'Espagne médiévale. Revue de I'Occident musulman et de la Méditerranée, 63-64., pp. 155-163, y su actualizacién en (2018)
Circulacién de manuscritos mudéjares y moriscos. Implicaciones y problematicas, en Alice Kadri, Yolanda Moreno

_y Ana Echevarria (eds.). Circulaciones mudéjares y moriscas. Redes de contacto y representaciones. Madrid: ¢S1C, pp. 257-282.

4 Alfonso Carmona (1992). «Textos juridico-religiosos islamicos de las épocas mudéjar y morisca», Areas. Revista
de Ciencias Sociales, 14, pp. 13-26; C. Barcelo (1989). Un tratado cataldn medieval de derecho islimico: el Llibre de la ¢una
e xara dels moros. Cérdoba: Universidad de Cérdoba, p. X1v; Gerard Wiegers (1994). Islamic Literature in Spanish and
Aljamiado. Yga of Segovia, his Antecedents and Successors. Leiden: Brill, pp. 58-59;]. C. Villaverde Amieva (2012). El papel
de Francisco Antonio Gonzalez sobre cédices escritos en castellano con caracteres drabes (RAH, afio 1816) y noticia
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Dentro de la jerarquia de normas aplicables a las minorias, la jurisprudencia isla-
mica estaba equiparada al derecho real y a los fueros, y el corpus se siguié ampliando
mediante el recurso a opiniones legales de jurisconsultos islamicos. El hecho de que
los fueros de moros abarcaban un ambito local, y la concesién y renovacién de los
reyes castellanos era vital parasu continuidad, se percibe en la documentacién de un
pleito librado en Toledo a fines del siglo X1V, en el que se menciona expresamente
que los mudéjares toledanos no se regian por el fuero de la ciudad, sino por su
propia «ley e aguna». Todos los testigos coinciden en que se trata de un privilegio
propio de los musulmanes de Toledo, confirmado sucesivamente por Enrique II,
Juan Iy Enrique III, y que los mudéjares que ostentaban cargos en la aljama habian
visto yleido personalmente. Se aplicaba a los residentes de la ciudad, que los habian
leido y jurado cumplirlos.®

Por otra parte, la evolucién del derecho islamico durante los siglos X1v y Xv
afect6 tanto al sultanato de Granada como a los mudéjares de los reinos peninsula-
res. La actuacion de los jueces bajo los sultanes otomanos se dividié entre dos tipos
de tribunales: los que aplicaban la shari’a, y los que juzgaban segun el ganun, leyes que
derivaban directamente de la autoridad del sultdn y sus tribunales, basadas segu-
ramente en las compilaciones bizantinas paralelas, pero mucho mas detalladas que
las del figh propiamente dicho. Ademas de utilizar el ganun, el sultan podia expedir
una orden para el cadi (emr en turco, arabe ‘amr), que tenia la misma relacién con
el ganun que la fetua respecto a la shari’a: podia aclararla o especificarla, o funcionar
como un auténtico ganun de nueva creacién, aunque el sultin no podia obligar al
cadi a aplicarlo en la sentencia.® Esta forma de legislar dej6 su huella también en
la Granada nazari, en donde Yusuf I (1333-1354) publicé un ordenamiento (‘amr)
por el que los cadies vieron reafirmado su criterio para posibilitar una reduccién
de las penas de la shari‘a, sin precedentes hasta entonces. Dado que la sustitucién de
penas capitales o de la amputacion se observa también en las sentencias que afectaron
a los mudéjares castellanos, puede pensarse en una conexion entre los diferentes
sistemas 1ega1es.7

Los tratados mas seguidos por los alcadies y alfaquies mudéjares eran sin

duda la Risala de al-Qayrawani y el Kitab al-Tafri* de Ibn al-Yallab al-Basri (m. 988),

de las copias modernas de Leyes de moros, en R. Sudrez Garciae I. Ceballos (eds.). Aljamias. In memoriam Alvaro Galmés de Fuentes

y lacob M. Hassan. Gijon: Trea, pp. 131-214"

5 Ana Echevarria (2020). «La sucesién femenina en el contexto de los mudéjares castellanos», eHumanista/
Conversos, 8, pp. 39-58, p. 41.
6 Sobre la dicotomia del sistema juridico islamico, entre la shari'a con su aplicacién en el figh y el ganun que la

complementa, véase F. M. Pareja (1952). Islamologia, 2 vols. Madrid: Fe y Razon, II, p. 525; K. S. Viker (2005).
Between God and the Sultan. A History of Islamic Law. Londres: C. Hurst & Co., pp. 207-214.

i José A. Conde (1821). Historia de la dominacion de los drabes en Espaiia sacada de varios manuscritosy memorias ardbigas. Madrid:
Garcia, 1821, 111, pp. 145-146; Susana Calvo Capilla (2016). «La religiosidad nazari en época de Yusuf I
(1332-1354) segiin un texto traducido por José Antonio Conde, después llamado ‘Cédigo de Yusuf’», Al-
Hadra, revista de la cultura andalusi, 2, pp. 201-232. Para la sustituciéon de penas de hurto por otras, y los castigos
de amputacién para quienes falsificaran documentos, Delfina Serrano Ruano (2006). Twelve Court Cases
on the Application of Penal Law under the Almoravids, en M. K. Masud, R. Petersy D. S. Powers (eds.). Dispensing Justice
in Islam. Qadis and their Judgments. Leiden: Brill, pp. 473-493.
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que se conservan tanto en arabe como en castellano y aljamiado.® A ellos se afiade
el manuscrito castellano de las anénimas Leyes de moros, de fines del siglo X1v o la
primera mitad del XV, que presenta una compilacion de leyes organizadas al estilo
de los cédigos de derecho castellano —las Partidas entre ellos— hasta el punto de que
es dificil ver en ellas una traduccion adaptada del Kitab al-Tafri’, como defendieron en
su momento Carmona y Abboud-Haggar.? Dado que el cédice debia ser utilizado
y aprobado por los cristianos, que no necesitaban de su contenido estrictamente
religioso, se le despojé de todos los libros dedicados a ‘ibadat (el culto y las relaciones
con Dios) y se alteré el orden de los de mu‘amalat (regulacic’)n de la conducta respecto
alos semejantes) ;'° se omiten varios capitulos sobre la esclavitud y la manumisién, el
derecho ritual, la sociedad comanditaria y la aparceria en regadio, bien por haberse
adaptado alas nuevos usos en Castilla o porque se han perdido esos folios. El espacio
dedicado a cuestiones penales es infimo, posiblemente porque fueran los alguaciles
cristianos los encargados de aplicarlas en este periodo concreto del mudejarismo.
El cédice pudo ser un cuaderno de cortes presentado para su aprobacion en las Cortes
de Castilla, sobre todo si estd en relacion con el fuero toledano ya mencionado."
También es anénimo el Llibre de la suna e xara de los moros, datado el 3 de marzo
de 1408 y copiado en torno a 1464 en traduccion al valenciano para que el sefior de
Sumacércer pudiera emitir sentencia para los mudéjares de su sefiorio, aconsejado
de un cadi islamico segun recogian los Furs de Valencia.'® El sefiorio de Sumacarcer
estaba situado en la frontera entre Valencia y Castilla, por lo que fue ejercido repetidas
veces por nobles castellanos. La fecha de la redaccién del texto se relaciona conla dela
compilacién y aprobacién de las Leyes de moros, y lleva a pensar en una posible influen-
cia castellana. En cualquier caso, dada la importancia del derecho local en Valencia,
ratificada por los fueros y cartas de poblacién de sus sarracenos, no puede de ninguna
manera asumirse que esta obra sirviera de referencia juridica para todos los mudéjares
del reino de Valencia, como sus editores mas recientes insinaan.'> Aunque su contenido
es diferente al de las Leyes de moros y al-Tafri’, su utilizacion por los tribunales cristianos esta
en este caso fuera de toda duda, y las relaciones internas entre los tres son indudables. Al
contrario que las Leyes de moros, debié compilarse a partir de un libro de fetuas, a juzgar
por las abundantes repeticiones de las mismas cuestiones y su ordenacién segin las ma-

terias tradicionales de derecho islamico. Comparativamente entre los distintos tratados,

8 Alfonso Carmona (1992). «Textos juridico-religiosos». Op. Cit., pp. 17, 23-24; Ana Echevarria (2011). City
of Three Mosques. Op. Cit., pp. 97, 102.

9  Alfonso Carmona (1995). El autor de las Leyes de moros, en Homenaje al Prof. José M. Forneas Besteiro. Granada: Universidad
de Granada, pp. 957-962, y Alfonso Carmona (1992). «Textos juridico-religiosos». Op. Cit., pp. 20-21, 23; Soha
Abboud-Haggar (1997). «Las leyes de moros son el libro de al-Tafii», Cuadernos de Historia del Derecho, 4., pp. 163-20I.

10 F. M. Pareja (1952). Islamologia. Op. Cit., II, pp. 525-527.

11 I. Jordan de Asso y M. de Manuel (1786). Instituciones del derecho civil de Castilla. Madrid; s.e., p- LXXX, cit. en Juan
Carlos Villaverde Amieva (2012). <El papel de Francisco Antonio Gonzilez sobre cédices escritos en castellano
con caracteres arabes (RAH, afio 1816) y noticia de las copias modernas de Leyes de moros». Op. Cit., p. 212; Ana
Echevarria (2020). «La sucesién femenina». Op. Cit., pp. 41-42.

12 Carmen Barcel6 (1989). Un tratado cataldn medieval de derecho islimico. Op. Cit., pp. 8, 88.

13 Vicent Garcia Edo y Vicent Pons Alos (2009). Suna e Xara: la ley de los mudéjares valencianos (s{g[osXIII—XV). Castelléon:
Universidad Jaume I.
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este Llibre de la quna exara es el mas detallado, seguido de las Leyes de moros, seguramente por
tratarse de codigos legislativos con connotaciones fundamentalmente practicas.

Finalmente, de diferente naturaleza es el famoso Breviario sunni de Y¢a de
Segovia, que si abarca las cuestiones de credo y ritual (‘ibadat), y que segin su propio
preémbulo estaba dirigido a la comunidad musulmana sin otros intermediarios.
Es una de las obras mas difundidas en los siglos Xv y XVI tanto en Castilla como
en Aragén, y sus manuscritos presentan dos familias de variantes, una sin duda
mas antigua, que puede retrotraerse al manuscrito original de propio Y¢a —y que
podriamos definir por tanto de «etapa mudéjar» aunque las copias que nos han
llegado sean mas modernas—, y otra desarrollada en la segunda mitad del siglo Xv1
por parte de los moriscos aragoneses.™*

La organizacién del sistema judicial mudéjar

La jerarquia judicial islamica de época mudéjar es, como es logico al acep-
tarse la continuidad de su ley, la misma que durante el periodo andalusi, con el
alcalde mayor de las aljamas del reino en Castilla, y el cadi general del reino en
Aragén y Valencia al frente, cargos traducidos directamente de los conceptos de
qadi al-qudat o al-yama‘a,' el cadi de la comunidad que figuraba en la cuspide de la
autoridad juridico-religiosa andalusi desde el califato de Cérdoba.” En un segun-
do rango, puede probarse también la relacién directa entre los conceptos de gadi/
alcalde mayor de la aljama de... a nivel local, en Castilla, y el cadi de una localidad
precisa en Aragén, organizacién que recuerda el principio defendido por Ibn Rusd
de un solo cadi por localidad, aunque no aparezca mencionado en los tratados teé-
ricos mudéjares.”” Tanto en las Leyes de moros como en el Llibre y en el Breviario sunni se

14 Gerard Wiegers (1994). Islamic Literature in Spanish and Aljamiado. Op. Cit., pp. 115-123 y (2010). Breviario Gunni, de
I¢a de Gebir, en A. Mateos Paramioy J. C. Villaverde Amieva (eds.). Memoria de los moriscos: escritos y relatos de una didspora cultural.
Madrid: Sociedad Estatal de Conmemoraciones Culturales, pp. 130-133; M. J. Feliciano (2001). «Y¢a Gidelli
y la Nueva Espafia. Un manuscrito del Breviario sunni en el Archivo General de la Naciéon (México, D.FOL.)»,
Aljamia, 13 pp. 48-51y (2010), Breviario ¢unni de uso de la Inquisicién, en Memoria de los moriscos. Op. Cit., pp.
172-173.

15  Los documentos en lengua arabe traducen literalmente un cargo por el otro: Ana Echevarria y Rafael
Mayor (2010). «Las actas de reunién». Op. Cit., pp. 257-293. En contra de lo que opina J.-P. Molénat
(2006). Alcaldes et alcaldes mayores de moros de Castille au XV* siécle, en F. Géal (ed.). Regards sur al-Andalus
(vir-xv* siecle). Madrid: Casa de Velazquez, pp. 147-168: 151.

16  Para Castilla, Ana Echevarria (2003). «De cadi a alcalde mayor. La elite judicial mudéjar en el siglo Xv»,
Al-Qantara, XXIV-I, pp. 139-168 y XX1V-2, pp. 273-289; (2016). La autoridad judicial islimica en las aljamas
castellanasy en la Granada nazari: un estudio comparativo, en A. Echevarriay A. Fabregas (eds.). Dela alqueriaala
aljama. Madrid: UNED, pp. 297-320 y «Alcaldes, cadies, alfaquies». Op. Cit., pp. 47-71. Para Granada, M. I.
Calero Secall (2000a). «Rulers and Qadis: Their Relationship during the Nasrid Kingdom», Islamic Law and
Society, 7/2, pp. 235-255; para Valencia, M. V. Febrer Romaguera (1989). Los Bellvis, una dinastia mudéjar
de alcadies generales de Valencia, Aragén y principado de Catalufia, en vv.4a., Actas del 111 Simposio Internacional de
Mudejarismo. Teruel: Centro de Estudios Mudéjares, pp. 277-290; para Aragén, J. Boswell (1977). The Royal
Treasure. Muslim Communities under the Crown of Aragon in the Fourteenth Century. New Haven: Yale University Press, pp.
43-50, 80-83; Kathryn Miller (2008). Guardians of the Faith. Religious authorities and Muslim communities in Late Medieval
Spain. New York: Columbia University Press, pp. 56-57.

17 Alfonso Carmona (2000). «Le malékisme et les conditions requises pour l'exercice de la judicature»,

Islamic Law and Society, 7/2, pp. 122-158, en pp. 133-134..
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caracterizan las tres figuras principales: el alcalde mayor del reino o alcadi mayor,
el alcalde de la aljama u ordinario y los jueces de arbitrio, ademas de un cuerpo
de alfaquies y mufties que funcionan como consejo del cadi o alcalde mayor, como
en época andalusi. Los jueces arbitros aparecen repetidamente en los protocolos
notariales de diversas ciudades.™

Las sentencias que se quisieran recurrir por parte de los mudéjares, si
habian sido dadas por un alcalde mayor o cadilocal, debian ser remitidas en alzada
al alcalde mayor de las aljamas del reino o cadi general; de alli, si su fallo queria
recurrirse, debia pasar directamente al tribunal real, es decir, a la chancilleria, de
ahi que en sus archivos se conserven a finales del siglo XV gran cantidad de pleitos
mudéjares. Algunas diferencias serian la capacidad de los alcaldes mayores castella-
nos de ejercer y aplicar la justicia criminal, y no solo la civil, frente a lo que ocurria
en Granada y Aragén.™

El nombramiento de estos cargos por un rey cristiano se fue aceptando
paulatinamente y el cumplimiento de los requisitos de la escuela maliki para la
dotacién de los mismos se aseguro, de forma que los seleccionados pudieran ser
aprobados por las aljamas de musulmanes correspondientes, pues la falta de reco-
nocimiento de las aljamas anulaba la designacién real.*° En el nombramiento de
los alcaldes mayores castellanos se especifican una serie de atributos que recuerdan
en su espiritu a lo contenido en las obras islimicas: «persona abill e ydonia y sufigiente e
pertenesciente para vsar del dicho ofigio»;*' en otro documento, més brevemente, «acatando
vuestra sufigiengia e ydoneydad»,** o mas detalladamente en el Breviario sunni de Yea Yabir
de Segovia: «El alcalde conviene que sea buena persona, discreta y pacifica, entendido en los
derechosy en los fechos de sus antegesores, sabidores y de buen consejo, non juzgue con safia nin con
pensamiento oyra». *3

Para garantizar el funcionamiento del sistema sin fisuras, todos los persona-
jes encumbrados por el rey al rango de cadi general o alcalde mayor de las aljamas eran
ya alfaquies. Se observa un ascenso desde los rangos mas bajos de judicatura urbana,
ostentada por los miembros mésj(')venes de las familias de alfaquies, alos principales
destinos, por ejemplo, de Toledo o Guadalajara a la alcaldia mayor del reino, o de
Borjay Calatayud a Zaragoza y de ahi al alcadiazgo mayor del reino en Aragén.?*

18 Ana Echevarria (2016). «Alcaldes, cadies, alfaquies». Op. Cit., pp. 50-5I, 59-62.

19 M. I. Calero Secall (2000b). La justicia, cadies y otros magistrados, en M. J. Viguera Molins (coord.). El reino nazart
de Granada. Historia de Espafia, vol. ViI1. 3. Madrid: Espasa Calpe, pp. 406-407; Ana Echevarria (2003). «De
cadi a alcalde mayor». Op. Cit., p. 287, y «Alcaldes, cadies, alfaquies». Op. Cit., pp. 57-58.

20 Ana Echevarria (2003). «De cadi a alcalde mayor». Op. Cit., pp. 160-168.

21  Juan Torres Fontes (1962). «El alcalde mayor de las aljamas de moros del reino de Castilla», Anuario de Historia del
Derecho Espaiiol, 32, pp. 131-182, concretamente pp. 175-180.

22  Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid, Reales Cartas Ejecutorias, caja 45-5, fol. 5r. Pablo Ortego
Rico (2020). «Produccién notarial arabe, practica juridica islamica y relaciones intra-comunitarias entre
los mudéjares y moriscos de Guadalajara: el pleito por la herencia de Ali de San Salvador de Torres (1501~
1519)», E-Humanista-conversos, 8, pp. 122-161.

23 Yga Yabir (s.f.). Breviario sunni, BNE, ms. 2076, fol. 46v. Resume asi las cinco condiciones que recoge para esta
época mas tardia Alfonso Carmona (2000). «Le malékisme». Op. Cit.,p. 126.

24 Ana Echevarria (2016). «La autoridad judicial islamica». Op. Cit., pp. 299, 310-31I.
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A partir del siglo XI1I se observa en la corona de Aragén un proceso de sus-
titucién paulatina de la judicatura mudéjar por autoridades cristianas actuando en
el papel tradicional del alcaldi local y del alcadi mayor del reino, atestiguado por el
Llibre de la guna exara y en diversos pleitos.*® En Castilla, por el contrario, el proceso es
mucho mas lento y las autoridades cristianas solo podian arrogarse la capacidad judi-
cial sobre la minoria islamica en caso de que el musulman renunciase expresamente
a sus derechos y aceptase no regirse por la ley islamica. Asi se contiene en numerosos
contratos y pleitos, en los que se utilizaba la férmula «renuncio el previllejo de los
moros» o «renungio las leyes de los moros», y en las que se aceptaba incluso regirse
por el derecho canénico en contratos que afectaban a casas pertenecientes al clero.?®

Las vistas del juicio debian tener lugar siempre en la mezquita, donde los
asuntos internos de la comunidad podian dirimirse sin intromisiones de los demas
grupos religiosos. En el caso de mujeres, unos sugieren que se tome el testimonio de
diay otros que de noche para que no se las vea. De acuerdo con los autores malikies y
los tratados mudéjares mencionados, el alcalde debia solicitar testimonios de testigos
probados y su conocimiento personal de la causa no le permitia poder llegar a una
sentencia. En todos los compendios se destaca el papel de las cartas de testimonio,
legalizadas por notarios o alfaquies, y la cuestién de las firmas conocidas, lo que da
a entender que los alcaldes o cadies de las distintas comunidades y los alfaquies se
conocen entre ellos o pueden buscar gente cercana que los conozca.?’

En resumen, podemos decir que durante el periodo mudéjar la preser-
vacién de la ley islamica se mantuvo, sancionada por los reyes cristianos, tanto en
Castilla como en Aragén. La copia activa de manuscritos de contenido judicial en
ambos reinos demuestra la conservacién de la cultura legal y un uso continuado.
La posibilidad de contar con jurisconsultos islamicos en tribunales cristianos esta
contrastada. Igualmente, el estamento judicial mantuvo su funcionamiento y atribu-
ciones dentro del nuevo orden, aunque se observa una pérdida paulatina de poder
conforme algunas aljamas renunciaron a regirse por sus propios jueces a mediados

del siglo XV, en parte impulsadas por sus conflictos internos.
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RESUMEN

La posibilidad de mantener la propia ley es quiza una de las caracteristicas mas
especificas del mudejarismo, el estatus protegido del que gozé la poblacién mu-
sulmana en los reinos cristianos. Este articulo estudia las implicaciones practicas
de este estatuto: la producci(’)n de manuscritos de contenido legal yjurispruden—
cia tanto en drabe como en lenguas romances y aljamiado, como muestra de la
conservacién del derecho islamico y su uso continuado; la posibilidad de contar
con jurisconsultos islamicos en tribunales cristianos, y el mantenimiento de una
jerarquia judicial que no se diferencia en sus requisitos y atribuciones de la de los
periodos isldmicos anteriores. Asimismo, la evolucién de la shari‘a y su diferencia-
cién respecto a otros tipos de normativas emanadas del poder politico afecté a los

mudéjares lo mismo que al emirato de Granada.
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ABSTRACT

One of the most speciﬁc traits of the protected status enjoyed by the Muslim po-
pulation in the Christian kingdoms (Mudejars) was the possibility of maintai-
ning their own law. This article studies the practical implications of that status:
the production of manuscripts of legal content and jurisprudence in Arabic as
well as in Romance and Aljamiado, as a sign of the preservation of Islamic law
and its continued use; the possibility of having Islamic jurisconsults in Christian
courts; and the maintenance of a judicial hierarchy that does not differ in its re-
quirements and attributions from that of previous Islamic periods. Likewise, the
evolution of the shari'a and other types of regulations emanating from the political
power affected the Mudejars as well as the emirate of Granada.
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